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DO INEAFAVEL AO DOGMATICO: SOBRE O NASCIMENTO DO MITO, A
MULTIVALENCIA DE SEUS SIMBOLOS E SUAS MAS INTERPRETACOES.

Paulo Emilio de Paiva Bonillo Fernandes®

Resumo:

O pensamento ocidental moderno contrapds bastante radicalmente os modos de pensamento
I6gico (logocéntrico) e mitico, e passou a entender aquele como exemplar, valorizando um
pensamento puramente conceitual, pretensamente sem imagens. A partir do trabalho de G.
Durand, M. Eliade e M. Buber, pretende-se aproximar o conceito e a imagem simbdlica,
destacando que ambos nascem da relagcdo vinculante de tipo Eu-Tu (Buber), e podem
reconduzir de volta a atualidade da relacdo, ou levar a um fechamento dogmatico e
empobrecedor da existéncia humana: ambas as razdes, do logos e do mythos, podem se tornar
ortopédicas (Santos) e criar sociabilidades intolerantes para com a alteridade, quaisquer que
sejam os tracos fisicos e culturais deste Outro.

Palavras-chave: Comunicacdo. Subjetividade. Mitologia. Imagem simbolica. Pensamento
ortopédico.

Um pensamento iconoclasta

Gilbert Durand, em mais de uma ocasido, aponta um “iconoclasmo endémico” das
pedagogias® do Ocidente, que remontaria a uma confluéncia entre uma légica binaria de busca
da verdade, para a qual ha apenas dois valores (falso e verdadeiro), e a tradicdo religiosa de
interdicdo das imagens (2011, p. 9). Exemplo disso talvez sejam os diferentes métodos
surgidos no mundo greco-latino de depuracdo — quando néo de total rejeicdo — das narrativas
e dos simbolos miticos. Eliade (2013, p. 134) conta que “Nos tempos de Tucidides, o adjetivo
mythodes significava ‘fabuloso e sem prova’, em oposi¢do a qualquer verdade ou realidade”.
Com maior dose de condescendéncia, os alegorismos e 0 evemerismo pretendiam, ao invés de

negar, separar nos mitos helénicos aquilo que havia de verdadeiro do que era falso. Dai
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reduzir os deuses “a principios fisicos ou éticos”, ou dizer que seus nomes “representavam
quer as faculdades humanas, quer elementos naturais”, ou ainda, como Evémero no século I1I
a.C., dizer que os deuses seriam “antigos reis divinizados” (idem, p. 135). Tal era a atitude
critica frente ao mito adotada pelos filésofos gregos: reduzi-lo ao verossimil®. Ha exemplo
mais recente da tentativa de destilar verdades cientificas em narrativas miticas. No livro
Oxford Annotated Bible, cuja primeira edicdo data de 1962, Ié-se, por exemplo, que “a praga
do sangue aparentemente reflete um fendmeno natural do Egito: isto é, a coloracdo
avermelhada do Nilo, mais intensa no verdo, devido a particulas vermelhas de terra ou talvez
a organismos diminutos™ (apud SEGAL, 2004, p. 13).

N&o se trata aqui de dizer que o pensamento filosofico fez mal; ndo saberiamos dizer
de que modo as virtudes da filosofia e da ciéncia teriam emergido ndo fosse essa primeira
contraposicdo as narrativas miticas. De qualquer modo, nos parece um erro pretender
investigar o pensamento mitico a partir de uma postura compreensiva (Kiinsch®) e santifica-
lo, construir para ele uma espécie de altar na historia das ideias. O pensamento mitico tem sua
racionalidade que lhe € propria, e que ndo é necessariamente mais ou menos virtuosa que
outras racionalidades e outros saberes, como 0s cientificos, pois também o mito e seus
simbolos podem se tornar dogmaticos.

Entretanto, afastar os olhares maniqueistas que podem surgir quando o assunto é
ciéncia e mitologia ndo deve impedir de dizer que, em termos gerais (e por isso sujeitos a
criticas e ajustes), o Ocidente, na postura epistemologica que veio a construir, se quis “o Uinico
herdeiro de um tnica Verdade” (DURAND, 2011, p. 7), verdade esta atingivel pelo raciocinio
puramente abstrato, conceitual, l6gico-argumentativo — logo, um pensamento destituido de
imagens. Lembremos que para Platdo, o artista plastico “... imita a aparéncia das coisas, Sem
conhecer a verdade delas e sem ter a ciéncia que as explica (MACHADO, 2001, p. 9, grifos
nossos). Ndo causa espanto algum constatar que num momento histérico cuja tdnica esta
grandemente no impulso da explicacdo dos fenémenos da natureza e do espirito, a imagem,
que “pode se desenovelar dentro de uma descri¢ao infinita e uma contemplacao inesgotavel”
(DURAND, 2011, p. 10), seja vista com certa desconfianca e desprezo. O que espanta é a
racionalidade Ocidental té-la expulsado continuamente do rol de métodos de investigacdo e de

producdo de conhecimento. Neste cenario, a objecdo de que o mundo ocidental sempre

3 Cf. Veyne, 2014, especialmente o capitulo “Quando a verdade historica era tradi¢io e vulgata”.

* Traducdo nossa do original em inglés: “The plague of blood apparently reflects a natural phenomenon of
Egypt: namely, the reddish color of the Nile at its height in the summer owing to red particles of earth or perhaps
minute organisms”.

5 Cf., por exemplo, Kiinsch, 2008.



produziu mais imagens que o mundo oriental ndo tem la muita forga. Sobre isso, Durand diré
que essa profusdo de imagens figurativas no Ocidente se deu numa “total gratuidade
epistemologica ou pedagdgica”. No Isla, que cultivou apenas as artes abstratas e caligraficas,
houve, segundo Henry Corbin em seu livro L’Imagination Créatice dans le soufisme
d’Ibn’Arabi, uma “interiorizacdo do imaginario” e um “desenvolvimento prodigioso da
imaginac¢ao criadora” (DURAND, 1982, p. 18).

Uma superlacdo do conceito e uma atrofia da imagem, especificamente da imagem e
da imaginacdo simbolica. Deve-se notar que a expressdo imagem simbolica pode soar
estranha e até mesmo redundante. Porém, ela deixa claro estar se referindo a um tipo de
simbolo diferente daquele destacado em algumas semidticas, cuja principal caracteristica seria
a arbitrariedade, a convengdo. Entendemos, com Durand (2012, p. 29), que “O analogon que
a imagem constitui ndo é nunca um signo arbitrariamente escolhido, é sempre intrinsecamente
motivado, o que significa que é sempre simbolo”. Antes de haver uma motivagao linguistica,
isto €, arbitraria, ha uma psiquica — ou talvez pudéssemos chamar de poética.

N&o sera demais insistir que nao se trata de demonizar o conceito, especialmente 1a
onde se refere aquilo que é concebido, ou que se forma no espirito, na ideia®. Mas sim de
criticar o pressuposto de que o caminho correto do raciocinio é “puro de imagens” e que estas
ndo passam de “um ‘impedimento’ para o processo ideativo” (DURAND, 2012, p. 28). Desta
forma, tal superlacdo resulta no que Boaventura de Sousa Santos, na esteira de Ortega y
Gasset, chama de pensamento ortopédico (SANTOS, 2008, p. 15). Com a finalidade de
“endireitar” 0 pensamento, a epistemologia do Ocidente acabou por enrijecé-lo, de modo que
se excluisse do ambito das investigacdes cientificas todas as questdes para as quais a ciéncia
ndo pudesse dar respostas. A pluralidade de saberes sobre a experiéncia humana do mundo
(SANTOS, 2008, p. 26) ou foi descreditada completamente, ou reduzida ao que dela se
pudesse dizer segundo as formulacBes consagradas da ciéncia.

E preciso dizer que este pensamento ortopédico deu resultados bastante concretos.
Frans de Waal, etélogo especialista em primatologia, recupera uma teoria do campo da
psicologia, o comportamentalismo, que partia do pressuposto de que “o comportamento €
tudo o que a ciéncia pode observar e conhecer, e, por essa razdo, a Gnica coisa a ser levada em
conta” (2010, p. 26). Segundo de Waal, John B. Watson (1878-1958), o pai desta teoria,

gozava de grande respeito da opinido publica e suas ideias “ndo podem ser consideradas
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atipicas” (idem, p. 320) para a época. Afinal, a teoria comportamentalista foi posta em pratica

em orfanatos nas primeiras décadas do século XX, onde os 6rfdos eram

...mantidos em bercos separados por len¢ois brancos, privados de estimulacdo visual e
de contato corporal. Seguindo as recomendagdes dos cientistas, 0s adultos nunca
haviam falado com ternura a essas criangas, e jamais fizeram cdcegas nelas ou as
carregaram no colo. Os bebés pareciam zumbis, com rostos imdveis e olhos
arregalados e sem expressdo (WAAL, 2010, p. 26).

Também na Roménia a experiéncia foi conduzida. Apds a queda da Cortina de Ferro
Viu-se que nestas instituigoes “Os Orfaos ndo eram capazes de rir ou chorar, passavam o dia
em posicao fetal ou se balancando, e nem mesmo sabiam brincar. Os brinquedos oferecidos a
eles eram arremessados contra a parede” (idem, p. 28-9).

Ironia. Ora, um pensamento que cada vez mais se entendeu como livre de imagens —
especialmente as simbolicas —, exclusivamente racional, abstrato e historicista (em outros
termos, desmitificado), que desvalorizou o pensamento mitico/ metaforico — “esse grande
semantismo do imaginario” (DURAND, 2012, p. 31) — mostrou ter, ele proprio, forte
coloragdo simbdlica. A sociologia de Comte e o historicismo de Marx, por exemplo,
encontram paralelo no pensamento do abade calabrés nascido no séc. XII, Joachim de Fiore,
que falava em trés épocas sucessivas pelas quais passaria a humanidade, sendo a Ultima a do
Espirito Santo, a época da paz universal (DURAND 2011, p. 46-7; 1982, p. 42), que por sua
vez nos remete a uma ideia — ou imagem — cara as narrativas miticas: a imagem de um tempo
mitico, illud tempus (Eliade), que ou foi deixado para trds ou permanece por ser alcancado.

Se f6ssemos arriscar uma sintese da contribuicdo para a histdria do pensamento dada
por campos cientificos tais como a etnografia, a antropologia, a psicologia, para citar alguns,
diriamos que, pelo menos uma das maiores, foi fazer compreender que entre 0 pensamento
racional/ abstrato/ conceitual e o imagetico/ mitico/ simbdlico, ndo ha esse aparente
antagonismo maniqueista; ha, antes, “coeréncia funcional” (PIAGET apud DURAND, 2012,
p. 30), ou, em termos mais simples, dialogos possiveis — entre o universo da explicacdo e o
dos significados. Ambos sdo construcdes do espirito humano que podem levar a uma vivéncia
do mundo que seja aberta ou fechada.

N&o serd exagero ou ingenuidade partilhar com Eudoro de Souza a convicgdo, que
ndo se abala, “...de que, em todos os tempos, ndo seja mitica a terra em que se firma e de que

se nutrem as mais fundas raizes da racionalidade” (SOUZA, 1984, p. 30).



A vida, terreno, as teorias, mapa

Antes de investigar o “nascimento” do mito, convém saber o que entendemos por
mito. Por isso, resumiremos as nocdes que tém do mito as teorias vistas ha pouco, para
chegarmos a uma mais madura, a par dos estudos contemporaneos mais significativos sobre o
tema, na esteira dos quais quisemos inscrever este nosso modesto esforco.

Algumas teorias do mito construidas a partir de um olhar naturalista, dirdo que o
mito se restringe a sociedades pré-cientificas, posto que seriam tentativas de explicar os
fendmenos fisicos, concluindo, como consequéncia, que o mito € uma enunciacdo falsa.
Outras o reabilitardo, de alguma forma, dizendo que sdo alegorias e ndo explicagdes.
Conforme se descolava de sua dimens&o religiosa, a mitologia greco-latina torna-se objeto de
interesse da elite intelectual erudita’.

Porém, numa perspectiva compreensiva do conhecimento, 0 pensamento mitico e
seus simbolos sdo também exercicios “... da alma humana a procura dos segredos do mundo,
como o fazem, cada uma a seu modo, a religido e a filosofia, os saberes comuns, a ciéncia, e a
arte” (KUNSCH, 2008, p. 177). Adotando a mesma postura, Durand utiliza o termo démarche
(que, segundo ele, “traduz bastante bem o grego méthodos”) para se referir tanto ao método
(démarche) cientifico quanto ao mitico (do mythos) (DURAND, 1982, p. 38-9).

N&o esquecendo das definicbes do mito como uma histéria sagrada que narra as
acOes de criaturas sobrenaturais, ocorridas em tempos primordiais, ou como narrativas que
“dramatizam” energias psiquicas individuais e coletivas, preferiremos, em virtude do que foi

dito anteriormente, uma das reflexdes feitas por Durand (1982, p. 35) em uma conferéncia:

O mito ndo é uma fantasia que se opde ao real perceptivo e racional. E realmente
alguma coisa que se pode manipular para o melhor e para o pior: entendo pelo melhor
o desenvolvimento individual e colectivo, o desenvolvimento das virtudes do homo
sapiens, porque o0 homo sapiens tem virtudes bem especificas, virtudes de coordenacao
colectiva, virtudes de elevagdo mental; e pelo pior a arregimentacdo de aventuras tais
como as gque conhecemos na primeira metade deste século [XX].

Uma vez que se entende o mito como um dos muitos saberes humanos, podemos
avancar no entendimento do mito enquanto criacdo cultural, para depois enxergar interseccoes
entre ele e os demais saberes, e ampliar nosso entendimento do homem. Afinal, “Os limites e
as possibilidades de cada saber residem [...], em Ultima instancia, na existéncia de outros

saberes e, por isso, s podem ser explorados e valorizados na comparagdo com 0s outros

" Cf. Eliade, 2013, p. 135-140.



saberes” (SANTOS, 2008, p. 28). E pensando na interdisciplinaridade desta investigagdo que
abarca (ou tenta) os diversos fios da tessitura maior que é a vida e o cotidiano, que Durand
declara preferir o termo Ciéncia do Homem a Ciéncias Humanas. Esta visdo epistemoldgica,
permitimo-nos dizer, € sobretudo humilde, pois faz perceber que as pessoas e o cotidiano sdo
terreno, e as teorias, mapa (Kiinsch®). Nao mais se pode confundir uma modalidade de saber
com a prépria experiéncia da vida, declarando-a soberana em relagéo aos demais saberes. De

nossa parte acrescentariamos aos mapas, também as narrativas.

O nascimento do mito: mundo aberto, mundo fechado

Modernamente, a mitologia foi objeto de interesse cientifico nos séculos XIX e XX.
Neste periodo, inumeras narrativas de povos chamados “primitivos” — que Lévi-Strauss
prefere chamar de “sem escrita” — foram coletadas e desenvolveram-se variadas teorias sobre
o fendbmeno do mito. Segal (2004) nos mostra que, de modo geral, em todos os autores e
teorias que se ocuparam do mito, ha trés temas comuns: sua origem, sua funcéo, seu objeto —
ou referente, isto &, sobre o que o mito trata: explicacGes literais (a crenca na existéncia fatica
de seres sobrenaturais), ordenamentos simbolicos do mundo fisico ou psiquico. A questdo da
origem é a que nos interessa no momento. Limitando-nos agora aos estudos de carater
cientifico conduzidos nos dois Gltimos séculos sobre a origem do mito, Segal (2004) nota que
ndo interessou tanto determinar historicamente essa origem. Embora este seja um aspecto
importante e devidamente estudado do fenbmeno, tratou-se muito mais de investigar por que e
como o mito surge, onde quer que venha a surgir. E ai que se inscrevem as consideragdes a
seguir, sobre isto que Segal chama, em contraponto a origem historica, de “origem

recorrente”.

Evidentemente, essa tal origem recorrente do mito € um fenémeno complexo, na
acepcao que Morin confere ao termo. Poderiamos elencar diferentes autores, teorias e escolas
para dar conta do assunto e seguramente ndo o esgotariamos — a psicandlise freudiana,
junguiana, a semiotica russa com seus estudos eruditos sobre literatura, a antropologia
estruturalista, enfim. Entretanto, manteremos a “conversa” entre trés autores especificos e
algumas nocoes trabalhadas por eles em suas obras: Gilbert Durand, Mircea Eliade e Martin
Buber.

® Comunicacdo verbal, proferida em aula no dia 18/06/2015, no curso Comportamento, Subjetividade e
Cultura da Midia, do Mestrado em Comunicagdo na Contemporaneidade da Faculdade Césper Libero, em Séo
Paulo.



Com Durand, vimos nas paginas anteriores consideraces de natureza
epistemoldgica. Ele inicia aquela que é considerada sua obra méxima, As estruturas
antropoldgicas do imaginario, tecendo criticas as filosofias e psicologias que tém uma
concepcao puramente empirista da imagem, equivalendo-a aos dados mais imediatos da
sensacdo, que depois serdo elevados ao patamar da racionalizagdo logico-abstrata. Critica
também a forma redutora com que Freud concebe as imagens. Claro, € indiscutivel o lugar de
honra que Freud ocupa na histdria desta reabilitacdo dos contetudos inconscientes, do mito, da
imagem, nos termos em que a discutimos aqui. Porém, na teoria freudiana, tais imagens séo,
no mais das vezes, sintomas de uma doenca, erupgdes de um recalcamento. Na esteira de todo
um grupo de estudiosos — Durand participou do Circulo de Eranos® por vinte e cinco anos, de
1960 a 1985, tendo proferido vinte palestras, a primeira delas em 1965 (BARROS, 2014, p. 3;
5) — ele critica esta visdo redutora, dizendo que “As imagens ndo valem pelas raizes
libidinosas que escondem mas pelas flores poéticas ¢ miticas que revelam” (DURAND, 2012,
p. 39).

Estas flores ddo a esfera epistémica coloragbes existenciais — e realmente ndo ha
motivos para separar irremediavelmente estas duas dimensGes do fendmeno. O que estas
flores revelam seriam “‘situagdes-limite” (Eliade), nas quais o homem vive uma relacdo tal
com o entorno césmico que levam a uma “tomada de consciéncia existencial [...] em rela¢do
ao Cosmos ¢ a si mesmo” (ELIADE, 2012, p. 176). Essa relagdo ¢ a do homem com aquilo
que ele traz de a-historico, ou de arquetipico, aquilo que Eliade designa por Imagem, com “i”

capitular, diferente de “imagem”:

Os sonhos, os devaneios, as imagens de suas nostalgias, de seus desejos, de seus
entusiasmos etc., tantas forgas que projetam o ser humano historicamente
condicionado em um mundo espiritual infinitamente mais rico que o mundo fechado
do seu “momento historico” (idem, p. 9).

As imagens dessas nostalgias particulares, pertencentes ao individuo ou a uma
determinada coletividade, direcionam para aquilo que ha de universal na psique da espécie, ou
poderiamos dizer que a imagem faz vislumbrar o caminho que leva a humanidade. Dessa
forma, um objeto, seja da natureza, seja feito pelas maos do artifice, tornam o mundo “aberto”
(Eliade)™. As vérias VVénus pré-histéricas, de Willendorf, de Laussel, de Brassempouy, etc.,
apresentam caracteristicas comuns, mas sdo diferentes umas das outras: sdo imagens

diferentes construidas por culturas diferentes. H4& um certo grau de convengdo em suas

% Fundado em 1933 pela anglo-holandesa Olga Frobe-Kapteyn.
10 Cf., por exemplo, Eliade, 2013, p. 123-128.



formas. Mas podemos arriscar que todas se referem a uma mesma Imagem, a da Grande Mae.
Esta, arquetipica e multivalente em seus significados, parte do universo infinitamente rico da
alma que tem sido narrado desde a aurora da humanidade na Terra, pode ser encontrada nos
momentos de uma contemplacdo agucada e sensivel da pujanca dos ciclos e das
inevitabilidades cosmicas, bioldgicas, psiquicas; dos movimentos lunares, da fertilidade
feminina, do sonho, da morte. Assim, tais simbolos, ou imagens, fazem com que o mundo
deixe de ser “uma massa opaca de objetos arbitrariamente reunidos” e se mostra como
linguagem (ELIADE, 2013, p. 125), e para que se lho decifre, basta ler os simbolos, basta
seguir os passos dos herdis de outrora.

Esta abertura do mundo — melhor dizer para o mundo —, temo-la em alta conta; isto
¢, pensamos que seja uma atividade elevada do espirito, que se ocupa de coisas que
chamaremos aqui de transcendentes, ou que estdo para além da imediatez pragmatica das
tarefas do cotidiano. Mesmo que as Imagens responsaveis por essa abertura ndo versem sobre
coisas celestiais e divinas, mas umbraticas e demoniacas, ainda assim apontam o caminho, de
que faldvamos, at¢é a humanidade. Afinal, “os monstros do inconsciente também sao
mitoldgicos, uma vez que continuam a preencher as mesmas funcées que tiveram em todas as
mitologias: em Ultima analise, ajudar o homem a libertar-se, aperfei¢oar sua inicia¢dao”
(ELIADE, 2012, p. 10).

No entanto, é preciso reconhecer com Eliade (2013, p.128) que as Imagens e, por
fim, as narrativas miticas, ndo sdo garantia nenhuma de bondade ou moral. Os simbolos, da
maneira que falamos aqui, a0 mesmo tempo em que, em seus significados maltiplos, séo
promessa de um engrandecimento afetivo/cognitivo, podem também levar a um enrijecimento

destas faculdades — em outras palavras, a uma leitura fechada, dogmatica, do mundo:

A historia das religibes €& abundante em interpretagdes unilaterais e,
consequentemente, aberrantes de simbolos. Ndo encontraremos um grande simbolo
religioso cuja histéria ndo seja uma tragica sucessao de inumeras “quedas”. Nao existe
heresia monstruosa, orgia infernal, crueldade religiosa, loucura, absurdo ou insanidade
magico-religiosa que ndo seja “‘justificada”, no seu proprio principio, por uma falsa —
porque parcial, incompleta — interpretacdo de um grandioso simbolismo (ELIADE,
2012, p. 12).

Em nosso esforco para compreendermos como a confecgdo simbolica conduz do
inefavel ao dogmatico, propomos entender a Imagem (podemos também usar o vocabulo
“arquétipo”) como evento que se apresenta para o individuo disposto a contempla-lo,
tornando-se uma presenca. Mas o que queremos dizer com isso? Para Martin Buber,

“Presenca ndo ¢ algo fugaz e passageiro, mas o que aguarda e permanece diante de nos”



(2013, p. 58). Durand nos conta que Paracelso distinguia dois tipos de tempo, um de
“maturagdo qualitativa”, de “pura dura¢do”, e um cronologico (1982, p. 52). A Imagem como
presenca é este imensuravel momento em que o homem relaciona-se com aquilo que
“aguarda” o encontro e “permanece” mesmo apds o fim desta atitude contemplativa. E o

11 seja 0 seu préprio ou o das coisas da natureza — Buber fala de

momento da “intui¢do do ser
trés esferas de relacdo, a natureza, 0 homem, e os seres espirituais'?. Da racionalizagdo do
encontro resulta o simbolo em sua materialidade — em seu grafismo, sonoridade, movimento,
a imagem, sem o “I” capitular. Afinal, “para exprimir o inexprimivel € preciso um meio de
expressao” (DURAND, 1982, p. 54).

A questdo do mundo aberto ou fechado repousa entdo no simbolo, ou na imagem
simbolica: da intuicdo do ser a racionalizacdo, podemos ser reconduzidos a inefabilidade do
acontecimento, isto é, a sua totalidade, seu ser Tu (Buber), que ndo pode ser decomposto e
classificado, mas sim vivido; ou podemos reduzi-lo aquela unilateralidade dogmatica, tao
conhecida do universo religioso, mas também do cientifico.

Mas entre estes dois extremos, o inefavel e o dogmatico, ha gradacgdes. Afinal, algo
percebido como um Tu, presente e total, deve, no momento seguinte, tornar-se um Isso,
reconhecivel pelas suas qualidades particulares, objeto de conhecimento. N&o ha nada de mal
no Isso. Buber apenas dird que a relacdo ontoldgica (Eu-Tu) precede a relacdo cognoscitiva
(Eu-1ss0)*®. Aliés, foi esse o erro de um grupo de especialistas em culturas do Oriente
Préximo, liderados por Henry Frankfort e H. A. Frankfort, que publicou em 1946 um livro**
onde os autores apontavam a superioridade do pensamento filosofico e cientifico sobre o
pensamento mitico, e diziam que o homem primitivo percebia 0 mundo apenas como um Tu,
incapazes que eram de nele distinguir a objetividade e as leis gerais. O homem moderno, em
oposicao, percebe o0 mundo como um Isso (SEGAL, 2004, p. 40-42). Ora, porque Buber fala
em dois modos de relacdo, é muito facil fazer de sua obra uma leitura dualista, identificando
com o mundo do Tu qualquer virtude moral e com o Isso toda vilania, ou, como fizeram o0s
Frankfort, inscrever a ingenuidade passional, mitica, no dominio do Tu, e a objetividade

racional no dominio do Isso.

11 Newton Aquiles von Zuben: “A inteligéncia, o conhecimento conceitual que analisa um dado ou um objeto é
posterior a intui¢ao do ser”, in: Buber, 2013, p. 33.

12 Cf. Buber, 2013, p. 53 e 116.

13 \er, por exemplo, a nota de rodapé 11, com a citacdo de Newton Aquiles von Zuben.

1 Intitulado The intellectual adventure of ancient man: an essay on speculative thought in the Ancient Near
East. Em traducdo livre: A aventura intelectual do homem primitivo: ensaio sobre o pensamento especulativo no
Antigo Oriente Proximo. Cf. SEGAL, 2004, p. 40-2.



Se é na atualidade da relagdo Eu-Tu que se intui a qualidade daquilo que é
essencialmente humano, que se encontra uma abertura para 0 mundo, teremos que ver o
simbolo como um Isso. Um Isso que guarda o potencial de elevar novamente a alma aquele
estado de relacdo profunda que, tal como a jornada do her6i descrita por Campbell, a cada vez
que se realiza, expande o universo sensivel e intelectual do individuo. Mas um Isso também

que, tal qual o Um Anel®™

, aprisiona as vivéncias e as concepg¢des que se tem ou pode ter do
mundo. A “razdo ortopédica” (Santos) pode entdo ser entendida como a incapacidade de
reconduzir os saberes de volta ao afeto que em primeiro lugar os gerou. Nesse sentido,
conceito e imagem simbdlica sdo demasiado semelhantes.

Tal incapacidade, ora manifesta na ciéncia, ora na religido, parece ter dado a tonica
da maior parte da historia da humanidade. E se, como Cassirer (2012, p. 50) sugere, ao invés
de definirmos o homem “como animal rationale, deveriamos defini-lo como animal
symbolicum”, podemos dizer que nossos atos concretos sdo sempre fundamentados e
legitimados por nossas representacfes simbdlicas. Na esfera das relagdes intersubjetivas,
partindo do pressuposto que as sociabilidades se iniciam no imaginario, diremos que tal
ortopedia acaba por criar alteridades radicais com as quais s6 se pode relacionar a partir de
uma postura belicosa e intolerante. Enfim, o virtual nos chama a reconhecer a realidade do
imaginéario e das imagens simbolicas (ou miticas), bem como suas atuais — e persistentes —

manifestaces redutoras e dogmaticas.

Referéncias.

BARROS, Ana Tais M. P. Gilbert Durand, o montanhés que desafiou a margem esquerda do Sena.
Esferas, ano 3, n. 4, p. 147-155, jan./jun., 2014, Disponivel em:
<http://portalrevistas.uch.br/index.php/esf/article/viewFile/5119/3446>. Acesso em 20 jul. 2015.

BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro, 2013.

CASSIRER, Ernst. Ensaio sobre o homem: introdugdo a uma filosofia da cultura humana. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2012.

DURAND, Gilbert. Mito, simbolo e mitodologia. Lisboa: Editorial Presenca, 1982.

. O imaginario: ensaio acerca das ciéncias e da filosofia da imagem. 5 ed. Rio de Janeiro:
Difel, 2011.

. As estruturas antropologicas do imaginario: introdugdo a arquetipologia geral. 4 ed. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2012.

ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaio sobre o simbolismo maégico-religioso. Sdo Paulo:
Martins Fontes — selo Martins, 2012.

. Mito e realidade. 6 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013.

15 Referimo-nos a obra O Senhor dos Anéis, de J.R.R. Tolkien.



KUNSCH, Dimas A. Teoria compreensiva da comunicagdo. In: Kinsch, D. A.; Barros, Laan Mendes
de (Orgs.) Comunicacdo: saber, arte ou ciéncia? Questbes de teoria e epistemologia. Sdo Paulo:
Pléiade, 2012, p. 173-195.

MACHADO, Arlindo. O quarto iconoclasmo. In: Machado, A. O quarto iconoclasmo e outros
ensaios hereges. Rio de Janeiro: Rios Ambiciosos, 2001 p. 6-33.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A filosofia & venda, a douta ignorancia e a aposta de Pascal. Revista
Critica de Ciéncias Sociais, Coimbra, 80, p. 11-43, marco 2008. Disponivel em:
<http://rccs.revues.org/691>. Acesso em: 13 jul. 2015.

SEGAL, Robert A. Myth: a very short introduction. New York: Oxford University Press, 2004.
SOUZA, Eudoro de. Mitologia. Lisboa: Guimardes Editores, 1984.

VEYNE, Paul. Os gregos acreditavam em seus mitos?: ensaio sobre a imaginagéo constituinte. S&o
Paulo: Editora Unesp, 2014.

WAAL, Frans de. A era da empatia: licbes da natureza para uma sociedade mais gentil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2010.



