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EMOCAO E IMAGINACAO

Diferentes vinculos, diferentes imaginarios

Dra. Malena Segura Contrera (UNIP/S30 Paulo)’

Vinculo ou conexdo? Sobre diferentes ambientes imaginarios.

Os estudos relativos as teorias da Comunicagdo e da Midia s6 ha poucos anos tém
dado a devida atencdo as questdes relativas ao vinculo. Ainda hoje, a maior parte dos
trabalhos que esbarram nesse tema se restringe a igualar o vinculo a “conexdes tecno-
instrumentais”. Na melhor das hipéteses, vemos serem consideradas apenas as
dimensGes sociais e politicas das relagdes comunicativas, enquanto sua natureza
imaginaria, afetiva, emocional e até mesmo religiosa é tacitamente ignorada®. Isso quando
sabemos que ha pouquissima racionalidade na natureza e no comportamento do
“publico” dos meios de massa, ou ainda no fendmeno da enorme adesdo atual as redes

sociais virtuaisa, o que inclui o estrondoso crescimento das tele-religides.

! Malena Segura Contrera é doutora em Comunica¢do e Semidtica pela PUC/SP, pds-doutora em
Comunicagao pela UFRJ e professora titular do Programa de Mestrado em Comunicagdo e Cultura Midiatica
da Universidade Paulista. Lider do Grupo de Pesquisa em Midia e Estudos do Imaginario (UNIP) desde 2004,
¢é pesquisadora do Centro Interdisciplinar de Semidtica da Cultura e da Midia (PUC/SP) desde 1992. Autora
dos livros O mito na midia (1996), Midia e pdnico (2002) e Mediosfera (2010), todos pela Ed. Annablume de
Sdo Paulo, e do livro Jornalismo e realidade (2004), pela Ed. do Mackenzie, bem como de varios artigos em
coletaneas e periddicos cientificos nacionais e internacionais. Professora convidada da Universidad
Autdonoma de Barcelona e da Universidad Playa Ancha, do Chile. Pesquisadora bolsa produtividade do CNPg.

2 . o o . , .
Vale lembrar da contribuicdo de Gregory Bateson sobre a teoria do duplo vinculo — double bind - que
alertou sobre a ambivaléncia do vinculo em varios momentos de suas pesquisas.

3 . . . ~ . . ..
O livro de Jorge Miklos (2011) acerca dos processos de vinculagdo nas cibercomunidades religiosas
evidencia muito bem a atuagdo de fatores extra-conscientes e irracionais em todo esse fendmeno.
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Boris Cyrulink, em suas pesquisas sobre os processos de resiliéncia no contexto da
Etologia Humana, tem oferecido uma contribuicdo fundamental acerca do papel do
vinculo para as relagdes de estabelecimento de sentido, especialmente quando ele propde
sua extrema importancia para os seres humanos, chegando a afirmar, por exemplo, que
“Ndo pertencer a ninguém é ndo se tornar ninguém” (B. Cyrulnik: 1995: 75). Todo o seu
trabalho parte, de certa forma, da constatacdo de que temos uma natureza que ele chama
de porosa, ou seja, somos sistemas vivos e abertos, e constantemente assimilamos

porosamente nosso meio ambiente. Essa porosidade é exatamente o que nos torna

empaticos. Cyrulnik nos diz que:

O individuo é um objeto ao mesmo tempo indivisivel e poroso,
suficientemente estdvel para ser o mesmo quando o bidtipo varia e
suficientemente poroso para se deixar penetrar a ponto de se tornar ele
mesmo um bocado de meio ambiente (Cyrulink: 92: 1999).

Em seguida, Cyrulink propde um termo precioso para a compreensdo da

centralidade do vinculo e das relagdes que o propiciam:

De todos os organismos, o ser humano é, provavelmente, o mais dotado
para a comunicagdo porosa (fisica, sensorial e verbal), que estrutura o vazio
entre dois parceiros e constitui a biologia do ligante (Cyrulnik: 92:1999).

Edgar Morin, que partiu dos estudos dos sistemas vivos (O método) para construir
sua proposta acerca do Método da Complexidade, focou desde o inicio a natureza
relacional do mundo vivo, propondo uma visao de humano centrada nas constantes trocas
com o meio ambiente em que este vive (bioldgico, emocional, psicolégico, social e
nooldgico). Morin pontuou desde o inicio nossa natureza relacional, nossa co-
dependéncia, de natureza vincular, especialmente quando considerou que o processo de
amadurecimento de nossa espécie é mais longo do que o de outras espécies

(juvenilizacdo). Essa prolongada dependéncia em relagdo ao meio social se une as co-
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dependéncias de carater imaginario (mental/demens), num processo que desde o comeco
do século XX ja é muito conhecido no ambiente cientifico.

Essa importancia da dimensdo relacional é também foco dos trabalhos de James
Hillman, que tem sido outro pesquisador contemporaneo a contribuir, sob a dtica da
Psicologia Arquetipica, significativamente para a compreensdo da importancia do vinculo.
Em certo momento (1993), ele aproxima o vinculo do termo 'necessidade’, utilizando para
isso a imagem mitica da deusa grega Ananke. Hillman coloca uma énfase especial nas
acepcBes de canga/coleira/lago que a etimologia da palavra apresenta, e afirma que
grande parte das vezes em que queremos nos sentir autbnomos somos acometidos de
uma profunda agonia por causa dessa condicdo de sermos feitos para e pelo vinculo.
Segundo ele, essa é das condicOes psicoldgicas intrinsecas ao ser humano com aquela com
a qual mais nos debatemos porque, afinal, do vinculo ndo se pode fugir. Resta-nos entdo
buscar esse vinculo, alimenta-lo, garantir que estejamos enredados em algum sistema de
pertencéncia.

Mas como esse sentimento de pertencéncia sera construido depende muito de
entender os ambientes imaginarios nos quais isso se da. E N. Baitello jr quem dird
claramente que entre os possiveis ambientes nos quais o sentimento de pertencéncia é
gerado tem sido cada vez mais central o lugar ocupado pela esfera mediatica. Ele vai
afirmar a centralidade do vinculo para a comunicacdo (Baitello jr: 1997: 87), apontando
para a dimensdao emocional e vinculadora dos processos comunicativos e tratando da
reflexdo acerca de como o espaco medidtico tem - ou ndo - acolhido as praticas vinculares.
A centralidade da discussdo sobre os processos de vinculacdo para os estudos da Midia
reside em repensar a no¢ao de relagdao comunicativa, evitando a concep¢do de que sejam
essas relagdes meras trocas informativas que se possa equiparar a relagdes comerciais e
instrumentais, e chamando a atencdo para a importancia dos processos de significacdo e

do compartilhamento de emog¢des que estdo presentes nessa relagao.
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Em recente trabalho (Contrera: 2010) propusemos uma reflexdo sobre o processo
pelo qual os meios de comunicagdo sociais filtram do Imagindrio cultural, da Noosfera,
uma série de conteudos e praticas, retrabalhando-os e re-significando-os, para em seguida
os repropor a sociedade. Esse universo imaginario replicado pelos meios gera uma espécie
de esfera imaginaria prdpria, que designamos por Mediosfera.

Essa Mediosfera se constitui por um tipo de vinculo centrado na simpatia, como
Morin demonstrou ja praticamente ha 40 anos (in Cultura de massas no século XX),
enquanto podemos afirmar que os seres da Noosfera nascem de relagdes de sentido,
sempre coletivas, em um ambiente de sociabilidade cujo carater emocional é intenso,
pautado pelos processos de empatia. Os seres da Noosfera sdo, de certa forma, gerados
por vinculos empaticos, enquanto os seres da Mediosfera resultam das relacdes projetivas

e identificativas de simpatia. Essa distincao, de fato, merece ser atentamente considerada.

Empatia e Simpatia — diferentes movimentos entre a alma e o mundo

José Roberto Goldim, pesquisador especialista em Bioética®, refere-se em seus
trabalhos a necessidade de resgatar as no¢des de Empatia e Simpatia, ressaltando a
centralidade dessas emogdes® para a constituicdo das relagdes humanas. Considerando a
teoria de David Hume (Tratado da Natureza Humana, 1738), Goldim afirma ser a simpatia
algo que “vincula as pessoas umas as outras”.

Mais correto, no quadro descrito por Hume a que Goldim se refere, seria designar
por empatia essa emocdo basica que nos faz conscientes de que, pesem todas as

diferencgas, fazemos parte da mesma espécie humana, demasiadamente humana. Ele

% Texto incluido em 14/02/1999 e atualizado em 28/02/2006 por (C)Goldim/1999-2006. Acesso em
20/02/2010, pelo enderego: http://www.bioetica.ufrgs.br/compaix.htm.
> Goldim, no texto referido, designa por sentimentos a empatia e a simpatia, por ndo ver a necessidade, pela

abordagem que propde, de diferenciar sentimento de emogao, diferenga que, em nosso caso, ndo ode ser
ignorada e da qual trataremos adiante.
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propde que a empatia seja compreendida como a capacidade de “... olhar com o olhar do
outro, considerar a possibilidade de uma perspectiva diferente da sua”, e afirma ainda que
“a falta de empatia é desconsiderag¢do, é ndo permitir diferentes percep¢des. A falta de
empatia desconsidera a pessoa em si, os seus valores, o seu sistema de crengas ou 0s seus

desejos” (http://www.bioetica.ufrgs.br/compaix.htm).

Essa diferenca entre empatia e simpatia, que ndo sei exatamente até que ponto é
significativa para a area médica e para a Bioética, é, no entanto, de fundamental
importancia no que se refere a criacdo e a partilha do imaginario cultural e das producoes
imaginarias dos meios de comunicagao.

Apesar de Goldim ndo ter sentido a necessidade de diferenciar empatia de
simpatia, ha certas especificidades acerca desses processos que sdo extremamente
relevantes no momento em que tratamos de entender sua centralidade para o
estabelecimento de vinculos comunicativos. A primeira questdo que deve ser
compreendida é que empatia e simpatia sdo essencialmente emocgdes.

Antonio Damasio ird afirmar que tanto no caso da empatia como da simpatia
estamos tratando de emocgdo, e ndao de sentimento propriamente dito. Isso porque,
segundo ele, sdo processos que, de alguma forma antecedem as fung¢les cerebrais
envolvidas no trabalho cognitivo consciente ou intelectual do cérebro humano. O carater
inconsciente das emocgdes é apontado por A. Damdsio quando ele afirma que é preciso
diferenciar esses processos cognitivos6 daqueles designados sentimento, considerando
que sdo as reagdes corporais/somaticas que essencialmente caracterizam uma emogéo.

Damasio propde que podemos observar a existéncia de dois tipos diferentes de

emocao, primadrias e secundarias, sendo que as secundarias introduziriam elementos

6 s . . ~ . s . . . ; . .
Damasio define as emogBes como primdrias, infantis e secundarias, adultas, afirmando que ambas

possuem uma func¢do adaptativa muito clara (O erro de Descartes: 160).
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diferenciais em relacdo as primarias que sdao bastante relevantes e que exigem uma

reflexdo mais aprofundada. Ele diz que:

No entanto, o processo ndo termina com as alteragdes corporais que
definem uma emocgao. O ciclo continua, pelo menos nos seres humanos, e o
passo seguinte é a ‘sensacdo da emoc¢do’ em relagdo ao objeto que a
desencadeou, a percepc¢do da relagdao entre objeto e estado emocional do
corpo (Damasio: 161: 1996).

Essa “sensacdo de emocdo” contém um elemento comparativo da relagdo entre
sujeito e objeto que introduz necessariamente o papel da consciéncia. E por isso que ele
afirma que sentir os estados emocionais equivale a “afirmar que se tem consciéncia das
emogoes” (Damadsio: 162: 1998). Segue defendendo que essa consciéncia das emocgdes
tem um papel fundamental na medida em que “oferece-nos flexibilidade de resposta com
base na histéria especifica de nossas interacbes com o meio ambiente” (Damdsio: 162:
1998). E, para ele, essa capacidade de “sentir as emoc¢des” de forma mais consciente é o
sentimento.

J& Carl G. Jung alertou para essa diferenca entre emocdao e sentimento,
apresentando uma compreensao praticamente igual a de Damasio, e também se referindo
as teorias do psicdlogo dinamarqués William James sobre emocdo. Jung afirma que:

“A palavra ‘emocional’ é invariavelmente aplicada quando surge uma condigcdo
caracterizada por enervagoes fisioldgicas... E nesse momento (da emocgdo) existe uma
condigdo fisica realmente tangivel e observdvel...” (JUNG, C. G.: 21: 2008)

Compreendendo emocdo em sua dimensdo centralmente somatica (o que move),

ele também considera que o sentimento refere-se a um processo mais consciente, menos

atdvico, e mais relacionado aos valores pessoais, chegando mesmo a afirmar que:

O sentimento nos informa, através de percepgbes que lhe sdo inerentes,
acerca do valor das coisas... o considero, como o pensamento, uma fungdo
também racional. Todo o homem que pensa esta absolutamente convencido
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de que o sentimento jamais podera ser enquadrado entre as coisas da razao;
para eles, o sentimento é totalmente irracional. (JUNG, C.G.: 8-9: 2008).

Ao considerar o sentimento uma funcao racional Jung estd apontando para o fato
de ser o sentimento relativo a esfera da consciéncia, enquanto a emocao segue sendo de
carater mais inconsciente. Ele chega mesmo a considerar que possamos ficar de fato
“tomados”, “possuidos” pelas emocgdes, inclusive as coletivas. Essa reflexdo sobre o poder
de arrebatamento das emocgGes coincide com o seu carater predominantemente
inconsciente.

Voltando as reflexdes de Hume, pela interpretacdo de Goldim, propde-se uma
guestdo fundamental: ndo s6 a empatia € uma emocao central para as relagcdes humanas,
como é por meio da capacidade empatica do homem que é possivel construir as
“semelhancas” entre os membros de uma mesma sociedade. Sobre isso Hume (apud
Goldim) afirmou que é provavel que se deva aos processos empaticos a espantosa
uniformidade dos humores e dos modos de pensar de um mesmo grupo social, reforcando
nesse caso o papel do que a época ele designou por simpatia.

Matéria prima dos processos de sociabilidade, estamos longe de ter controle
racional sobre as emogdes e isso de alguma forma nos ajuda a compreender a propensao
existente a adesdo imediata ou a rejeicdo radical ao tipo de vinculo proposto pelo
ambiente quando os apelos da empatia ou da simpatia entram em acdo. Essa adesdao nao
significa absolutamente concordancia racional ou alinhamento ideoldgico, é preciso frisar,
mas sim que de alguma forma a situacdo, o contexto, evoca-nos algo, age de tal maneira
sobre nds que ja ndo podemos ignorar a existéncia do apelo, mesmo que nos neguemos a
dar seguimento e transforma-lo em uma relacdao mais significativa e responsavel.

A emocdo entdo ndo é algo que se possa considerar exatamente consciente. Onde
entra a consciéncia, entra alguma chance de escolha, de autodeterminacdo individual. No
entanto, quando estamos lidando com processos emocionais, como s3o a empatia e a

simpatia, nosso grau de autonomia dado pela consciéncia é muito pequeno, a ndo ser que
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depois das emocdes advenha um momento de conscientizacdo, de autopercepcao,
reflexivo (um sentimento).

Ainda ha uma distincao fundamental a se realizar aqui entre empatia e simpatia, a
de que sdo processos que envolvem, no caso da empatia, uma pratica relacional complexa
e psico-corporal, e, no caso da simpatia, uma adesdo projetiva-identificativa. Essa
diferenca pode ser mais bem compreendida quando Goldim afirma que “para alguns a
Empatia refere-se a Estética, e ndo a Etica propriamente dita” (idem). Nesse sentido, a
associacdo entre empatia e experiéncias estéticas é de fato reveladora.

E exatamente desse trabalho estético que trata Francisco Varela ao falar sobre os
processos de enag¢do corporais como pré-requisitos para a criacdo de nogdes éticas. Ele
propde que uma ética adequada n3o pode prescindir de fundamentos estéticos enactivos,

que ele assim apresenta:

Em sintese, a abordagem enactiva sublinha a importancia de dois pontos
entre si ligados: (1) a percepgdo é formada por acgles perceptivamente
guiadas; (2) as estruturas cognitivas brotam de esquemas sensorios-motores
recorrentes que capacitam a agdo perceptivamente guiada. (F. Varela: 1992:
22).

Com isso ele reforca o papel dos esquemas sensdrios-motores para a cognicao.

Tanto Hume e Goldim, como Varela e Damdsio apontam entdo para o fato de que
ao falar de emocgdes estamos tratando de um fen6meno que estd na base da formacgdo de
padroes cognitivos e comportamentais sobre os quais Christoph Wulf refletiu longamente
- 0S processos miméticos.

Os processos miméticos, segundo Wulf, estdo longe de serem meros
comportamentos simples de repeticdo de gestos e hdbitos observados, ou cépia,
tratando-se na verdade de um processo social de auto-regulacdo que se dé na interface
das relagdes, nas reciprocidades e reproposicdes que a performance social abriga. De

carater inter-relacional, abrigando o que Edgar Morin (in Introdugdo ao pensamento
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complexo) chamaria de uma dinamica de retroalimentagdo, as praticas miméticas sdo o
territério concreto das emocdes — e por isso necessariamente corporais -, o territério da
cognicdo pela enacgao, conforme proporia F. Varela. E isso também porque Wulf chama a
atencdo para um aspecto que esta na centralidade da natureza da emocdo: ela acontece
na interface com o ambiente externo e ndao pode prescindir da experiéncia corporal.

Ou seja, onde ndo ha a possibilidade de exercicio pleno da consciéncia, contamos
com a sabedoria arcaica do corpo, da espécie, daquilo que por um lado antecede o
individuo, mas por outro lado o transcende. Talvez por isso a tradicdo gndstica acreditasse
gue essa reagao primordial ao outro era desempenhada pelo figado, hepatos, de onde a
raiz etimoldgica dos dois termos aqui discutidos. Trata-se do entendimento de que
empatia e simpatia sdo reacdes viscerais, ou seja, originadas no dmago do corpo.

A importancia de considerarmos as vivéncias concretas do corpo é uma das
guestdes centrais das proposicdes que Wulf faz acerca da complexidade e da

especificidade dos processos miméticos. Em entrevista, ele afirma:

Na mimese o corpo exerce um papel central e ela tem de ser entendida
como participante ativa da complexa rede cognitiva humana, e ndo apenas
como um elemento estético. O fundamental aqui é que se entenda que,
como o0s processos miméticos possuem uma natureza essencialmente
criativa, eles ndo podem prescindir do seu aspecto performatico, ou seja, a
mimese é um gesto, e todo gesto é um gesto do corpo (C. Wulf, em
entrevista de janeiro/20117).

A consideracdo das experiéncias enativas faz entdo da empatia estabelecida nas
relacBes interpessoais uma emocdo no sentido exato do termo, mas faz da simpatia
projetiva/identificativa da cultura mediatica (cf. Morin) um simulacro de emoc¢édo no qual
0 corpo pouco ou nada entra em cena no jogo das mutuas contaminagdes existentes nas

praticas miméticas sociais concretas.

’ Entrevista concedida & autora em janeiro de 2011, na Universidade Livre de Berlin, Alemanha, no prelo
para 2011.
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Essa relacdo fica bastante clara quando pensamos em uma das diferencgas bdsicas
que separam o ritual e o espetaculo: enquanto o ritual envolve a acdo presente e integral
do humano, como fator determinante da dinamica geracional de sua prépria legitimidade,
o espetaculo prescinde da presenca corporal e, centrado nas trocas audiovisuais (sentidos
a distancia), prop&e todo um jogo de projecao e identificacdo a partir da acdo meramente
mental, ou seja, virtual, do espectador. No ambiente do espeticulo toda a a¢do do
espectador pode existir apenas na esfera de uma virtualidade incorpdérea ou de uma re-
acdo a distancia.

O jogo de forgas existente entre o homem e o ritual é um jogo de forcas entre o
individuo, a comunidade e seus deuses (entidades noosféricas); enquanto que no
espetdculo esse jogo impde ja de inicio o modelo de distribuicdo de forcas que esta em
acdo: mais forca para os seus deuses (entidades mediosféricas), entre os quais a propria
idéia de eletrificacdo do mundo embutida na midia eletronica, muita ilusdo de forga ao
individuo, exaltado como a quintesséncia e fundamento do espetaculo (“tudo isso foi feito
sé pra vocé”), e a diluicdo total da interacdo, onde reside a experiéncia real da
comunidade, ja que ndao ha o estabelecimento de um jogo comum de configuragdo das
emocOes e da mimese, que no espetaculo se constroem a partir de uma espécie de
enfeiticamento imagético.

No espetaculo toda a carga simbdlica das divindades celestes presente na
eletricidade (raios, trovdes) se apresenta no formato da mediagdo massiva (um para
todos). A verticalidade evocada e reiterada pelo conteddo simbdlico e pelo formato
massivo ndo deixa duvidas de que ndo estamos tratando de um jogo de forcas iguais. Nao
ha “acordos sociais” racionais ou razodveis possiveis onde a ordem simbdlico-mitica age

, . 8 . . , . ~
pré-conscientemente” motivando o estabelecimento do vinculo por meio da adesdo

8 . ~ sy . A . , .
Sobre isso sdo emblemadticos os estudos de Harry Pross: La violéncia de los simbolos sociales, La estructura
simbdlica del poder y Atrapados en la red medidtica, este uGltimo em parceria com Vicente Romano.

IEE
Ghrebh-n. 18 % <197>



S3o Paulo, outubro/2012 n. 18

E CIsC G
Centro Interdisciplinar
"% de Semidtica da Cultura e da Midia h re b h

Revista de Comunicacdo, Cultura e Teoria da Midia
issn 1679-9100

simpatica. Quando o que adere é maior e desconhecido ao individuo, é mais dificil para
este resistir a forga que o arrasta; este é o risco que os arquétipos apresentam.

A identificacdo é quase inevitdvel onde ndo vemos seu risco, sobretudo porque
ndo é possivel subestimar a importancia do sentimento de pertencéncia® para a espécie
humana.

Ao formato da participacdo virtual, ou seja, da teleparticipacao, fica dificil atribuir a
capacidade de promover um tipo de relacdo que ndo seja a aceitacao simpatica radical —a
copia — ou o rechaco (e a procura de outros modelos a copiar). Aqui a mimese, em toda
sua forga de atualizagdo pulsante, é substituida pela copia pura e simplesmente, ou pela
negacdao simples — em um processo instantaneo (a rapidez da midia eletrénica) e
inconsciente.

O sentimento de pertenca comunitdrio que se constitui por meio dos jogos
projetivos e das simpatias promovidas pela sociedade mediatica ndo é capaz de gerar ou
fazer permanecer a sensacdo de pertencimento necessaria para dotar de sentido as
experiéncias comuns. No vazio da comunidade, as conexdes se multiplicam, mas dessas

conexdes quase nunca surge o vinculo.

Uma consciéncia em rede

Neste contexto, esses diferentes tipos de emocdes que subjazem a constituicdo de
imaginarios distintos triunfam na mesma medida do triunfo do imaginario que a partir
deles se constroi. As producdes do imagindrio cultural arquetipico possuem raizes nas
sociedades arcaicas que buscavam nos rituais a participacdo mitica geradora de

sentimento de pertencéncia, adequada ao estagio primitivo de desenvolvimento da

° Tanto B. Cyrulink quanto T. Todorov tratam magnificamente da atualidade e da relevancia do

pertencimento.
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consciéncia (E. Neumann). Ndo tinhamos o sujeito, o individuo, e ndo tinhamos problemas
sociais dos quais os rituais ndo se ocupassem, para 0s quais ndo propusessem uma re-
significacao.

A Modernidade é marcada pela exaustdao da nocdo de individuo, de subjetividade,
e todo o século XX tentou reagir a essa exaustdo por meio da espetacularizacdo da vida,
pelo uso abusivo das relagdes simpaticas, da promoc¢do da euforia™® como substituta do
arrebatamento extatico do ritual, da participacdo mistica.

Nossa época se debate com o vazio deixado pela despotencializacdo da
subjetividade e da nogdo de individuo e nesse momento talvez precisemos repropor as
praticas de empatia, re-contextualizando-as a partir de um novo estagio da consciéncia
gue a sociedade atual ainda tenta entender, valendo-se da metafora da rede.

A rede sempre existiu, a questdo é qual a posi¢cdo da consciéncia humana na rede:
somos engolfados inconscientemente pela rede como na participagdao mistica, projetamos
a rede nos deuses da tecnologia e caimos nas suas garras simpaticas, ou exercitamos
conscientemente uma empatia capaz de nos recolocar em rede?

Os ultimos séculos se ocuparam tanto das questdes da subjetividade e do individuo
(caminho que era necessario percorrer) que resta a nds, no século XXI, voltarmos nossos
olhos para o lado oposto e nos perguntarmos acerca do que Edgar Morin tem chamado de
destino planetdrio comum, apontando para o fato de que as solug¢Ges ecossistémicas (o
que inclui a ecologia humana) ndo pode mais prescindir de um pensamento planetario
sobre os problemas, ja que estes sdo, cada vez mais, gerados em escala planetaria. Ou
seja, a época de “pensar globalmente e agir localmente” passou. A Unica acdo possivel

agora tem de ser igualmente global, ou seja, a partir de uma consciéncia planetaria

107 comparagdo que W. Magaldi (em palestra apresentada em 2011 no IJEP — WWW.jpep.com.br) realiza

entre os termos “euforia” (estar fora de si) e “entusiasmo” (estar repleta de um deus) é especialmente
inspiradora e se aplica muito bem ao tipo de relagdo que tratamos aqui. Enquanto no ritual, a empatia
promove um “religare” capaz de entusiasmar; no espetaculo, as relagBes simpaticas geram um estado
alterado de consciéncia que poderiamos identificar como eufdrico.
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expandida. E essa consciéncia s6 podera ser gerada — e talvez - se nos livrarmos dos
constantes apelos simpaticos das instancias econdmicas centralizadoras deixadas pelo
século XX e nos dedicarmos a exercitar uma capacidade empdtica alinhada com a
reconstrucdo de um sentido humano planetario que possa ajudar o planeta a caminhar
para um século XXI possivel.

Um futuro soé possivel se o construirmos primeiro por meio de um imagindrio vivo

e trans/formador.
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